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na i jedynego ziemskiego sedziego. Nie ma i by¢ nie moze jedno-
znacznej odpowiedzi na pytanie o to, dlaczego Zagtada, dlacze-
go Niemcy, dlaczego odrodzit si¢ Izrael. Nie ma odpowiedzi na
pytanie o sens i przeznaczenie historii, w ktorej obecny jest Bog.
Nie ma jasnych rozstrzygnieé, nie wiemy, jaki jest sens cierpienia
i sens wspolczucia. Pozostaje jedno: przekonanie, ze pierwszym
nakazem jest stuzy¢ Bogu, $wiadczy¢ o Jego obecnosci i — §ladem
patriarchy Abrahama — zdoby¢ si¢ na wspélczucie i milosierdzie.

Kwestig zasadnicza byta i jest reakcja na stwierdzenie o wyjat-
kowosci Holocaustu, albo doktadniej: na pytanie o to, w jakim
stopniu, w jakim sensie Zagtada przeksztalcita tre$¢ i przestanie
judaizmu.

Najbardziej radykalne stwierdzenia znalezé mozna w pracach
Richarda Rubensteina oraz Hansa Jonasa. Obaj — kazdy na swdj
sposéb — kwestionujg odziedziczong wizje Boga. Pierwszy —
negujac obecno$¢ Boga w historii. Drugi — wskazujac na inne
niz powszechnie uznane rozumienie atrybutéw Wiekuistego. Obie
prace sg radykalne, ale mozemy pytaé, czy ta zmiana spowodo-
wana jest zdarzeniami wojennymi i wyznacza nowy kierunek, nowy
poczatek judaizmu, czy tez Szoa w spos6b niebudzacy juz watp-
liwosci odstania falsz, czy po prostu ograniczenia dawnych
wyobrazen religijnych. Uzasadniony wydaje si¢ wniosek drugi.
Wydarzenie nie tyle wprowadza nowe jakosci, ile raczej kaze nam
na nowo przemysle¢ tradycje i zgodnie z postulatami dwudzie-
stowiecznych teoretykéw od nowa ja napisac.

Podobnie rzecz si¢ ma z dzietami Berkovitsa, kazaniami Szapi-
ry czy testamentem Josela Rakowera. Nie tyle chodzi o wskazanie
na nowg religijno$é, nie tyle pada akcent na idee zerwania, no-
wosci, odbudowy, ile na odmienne odczytania dawnych midra-
szy, przypowiesci, rekonstrukcje tradycji. W kazdym wypadku
odnajduje we wszystkich wymienianych tekstach, u kazdego z au-
tor6w autentyczny niepokoj, autentyczne poszukiwanie, ktore
moze by¢ udzialem tylko tych, ktérzy wierza, chca wierzy¢ lub
zbolali nie moga juz wierzy¢é w zywego Boga Izraela i ktorzy z gle-
bi swej pewnej czy zagrozonej wiary pytaja jednak, z najwiekszym
drzeniem, o sens, o Boga samego.

Dla niemal wszystkich teologdw i pisarzy religijnych najwaz-
niejszym bohaterem, wirtuozem wiary, gniewu, buntu i wiernosci
okazuje si¢ Hiob. Hiob, ktéry pyta, domaga sie odpowiedzi, a gdy
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wreszcie Bog mocy i Bég mitosierdzia odstania mu swoje oblicze,
pokutuje i powiada Bogu: ,,Otom ja lichy, c6z ¢i mam odpowie-
dzie¢? Reke mojg wloze na usta moje” (39:37). Elie Wiesel, wie-
ziefi obozu w Auschwitz, réwniez staje po stronie Hioba, ,,ktory
wybiera pytania, a nie odpowiedzi, milczenie, a nie przemowy
[...]. Milczenie tego samotnego i pokonanego trwalo siedem dni
i siedem nocy; dopiero wtedy, gdy stat sie jednym ze swoim bo-
lem, poczul, ze zdobyt prawo do tego, by pyta¢ Boga. W porow-
naniu z Hiobem nasze milczenie powinno siegaé ponad setki
nadchodzacych lat. Czy mozemy pozwoli¢ sobie na to, by méwic?
Czy mozemy twierdzi¢ «Wiem»? Wiedzied, jak i dlaczego ofiary
byly ofiarami, mordercy mordercami? Czy zdolamy zrozumieé
$miertelne meki i udreczenie, samopos$wiecenie dla wiary i wiare
sama sze$ciu milionéw istot ludzkich, tych wszystkich, ktérzy na-
zywali sie Hiob? Kimze jeste$Smy, by o$mielié si¢ i osgdzaé?”.

Nie zrozumiemy tego, co sie stalo, bawiac sie stowami. ,,Prze-
ciwnie. Jak powiadaja starozytni: Ci, ktorzy wiedza, nie mowia,
ci, ktérzy mowia, nie wiedzg... Nauczmy sie milcze”®.

Milczenie ofiar i milczenie Boga zatrzymuje, onieSmiela filozo-
fow, rabinow i artystow, ktorzy stworzyli pomnik w Betzcu. Mil-
czenie, ktdre jest ostatecznym tworzywem i trescig teologii i sztu-
ki po Zagladzie. Milczenie oddalajace od siebie niebezpieczny Swiat
duchéw, ktore przywotujg wspomnienia i pisanie o Zagltadzie;
milczenie, ktore potwierdza niewypowiedziane; milczenie, ktore
zostawia kazdego z nas z pytaniami w skupieniu albo w modlitwie.





