Rozdziat 1

Erotyzm w do§wiadezeniu wewnetrznym

Erotyzm, w przeciwienstwie do seksualnosci zwierzecey, ,,bezposrednim™
przejawem doSwiadczenia wewnetrznego

Erotyzm jest jednym z aspektow wewnetrznego zycia czlowieka. Zwodzi
nas tym, ze nieustannie szuka przedmiotu pozgdania na zewngtrz.
Ale 6w przedmiot odpowiada wewnetrznej potrzebie. Wybér
przedmiotu zawsze zalezy od osobistych upodoban podmiotu: nawet
jesli wybieramy kobiete, ktorg wybrataby wiekszosé ludzi, to przeciez
nie ze wzgledu na jaka$ jej obiektywng ceche, lecz dlatego, ze co$
w niej nieuchwytnego gleboko nas porusza. Stowem, nawet gdy nasz
wybér jest zgodny z wyborem wiekszoSci ludzi, to przeciez rozni sie
od wyboru zwierzecego, gdyz odwoluje sie do nieskoficzenie skompli-
kowanej, wlasciwe]j cztowiekowi wewnetrznej ruchliwosci. Zwierze
takze ma zycie subiektywne, ale to zycie jest mu dane raz na zawsze,
tak jak dane sg przedmioty martwe. Erotyzm czlowieka rézni sie od
seksualnoéci zwierzecej tym wladnie, ze stawia pod znakiem zapytania
jego zycie wewnetrzne. W §wiadomosci cztowieka ero-
tyzm jest tym, co kwestionuje jego byt. Seksualnoéé
zwierzeca burzy rbwnowage zwierzecia, a brak réwnowagi zagraza zyciu
— tyle ze zwierze o tym nie wie. Nie budzi sie¢ w nim nic, co by przypo-
minalo pytanie.

Erotyzm jest aktywno$cig seksualng czlowieka o tyle, o ile rézni sie od
seksualno$ci zwierzat. Aktywnosé seksualna cztowieka niekoniecznie
musi by¢ erotyczna. Staje sie erotyczna, ilekro¢ przestaje by¢ elemen-

tarng, zwierzecg seksualnoScig.
Decydujgce znaczenie przejscia od zwierzecia do cztowieka

O wszystkim przesadzito przejscie od zwierzecia do czlowieka. Niewie-
le o tym przejSciu wiemy, wszystkie wydarzenia z nim zwigzane
sg przed nami ukryte, zapewne definitywnie. A jednak nie jesteSmy az
tak bezradni, jak sie na pierwszy rzut oka wydaje. Wiemy, ze ludzie
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wytwarzali narzedzia i uzywali ich, zeby zdoby¢ Srodki niezbedne do
zycia, a nastepnie, zapewne wkrétce potem, w celu zaspokojenia innych
potrzeb. Jednym stowem, od zwierzat réznita ich praca. Réwnolegle
ludzie narzucili sobie ograniczenia znane pod nazwg zakazoéw. Za-
kazy te dotyczyly gléwnie — 1 niewatpliwie — ich postawy wobec $§mierci.
Jest prawdopodobne, ze jednoczeénie — lub wkrétce potem — zaczely
sie odnosié do aktywno$ci seksualnej. O najdawniejszej postawie ludzi
wobec zmarlych §wiadezg wykopane z ziemi koSci naszych przodkéw,
pogrzebane przez ich wspdtezesnych. Swoich umartych grzebal juz
neandertalczyk, ktory nie byl jeszcze w pelni czlowiekiem, nie miat
postawy wyprostowanej, a jego czaszka mniej niz nasza réznita sie od
czaszki czlekoksztaltnych. Zakazy seksualne z pewnoScig nie siegaja
tak daleko w przesztoéé. Mozna powiedziec, ze pojawiajg sie wszedzie
tam, gdzie pojawia sie ludzko$é, ale jesli trzymad sie danych z prehisto-
rii, to nie mamy na to namacalnych dowodéw. Grzebanie zmartych pozo-
stawilo §lady, nie ma jednak niczego, co by nam dawalo choé¢ jedng
wskazowke, dotyezaea najstarszych ograniczen seksualnych czlowieka.

Poniewaz nasi przodkowie pozostawili po sobie narzedzia, mozemy
przyjaé, ze pracowali. A zwazywszy, ze praca, jak sie wydaje, zrodzita
reakcje, ktora okreslita postawe ludzi wobec §mierci, wolno sadzié,
ze zakaz regulujgey i1 ograniczajgey seksualno$é réwniez byl pracy
wynikiem i ze wszystkie podstawowe zachowania ludzkie —praca,
§wiadomosé §mierci, hamowana seksualno$é — uksztaltowaly sie w tej
samej odleglej epoce.

Slady pracy pojawiaja sie w okresie weczesnego paleolitu,
najstarsze znane nam groby pochodzg z paleolitu §redniego.
Wedle dzisiejszych obliczen ten okres trwal setki tysiecy lat: niekon-
czgce sie tysigclecia byly czasem mutacji, kiedy czlowiek wyzwalal
sie ze swej pierwotnej zwierzeco$ci. Uwolnil sie od niej pracujac,
u$wiadomiajgc sobie, ze umiera i przechodzgc od seksualno$ci nie
znajgcej wstydu do seksualno$ci wstydliwej, ktérej pochodng jest
erotyzm. Czlowiek w $cistym znaczeniu slowa, ten, ktérego uznajemy
za naszego blizniego, pojawit sie w czasach malarstwa jaskiniowego
(to znaczy w p6znym paleolicie) jako istota zdeterminowana
przez wszystkie te przemiany, mieszczgce sie w sferze religijnej. Mial
juz je wtedy niewatpliwie za sobg.
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Erotyzm, jego doSwiadczenie wewnetrzne i jego przekazywanie zwig-
zane z czynnikami obiektywnymi t perspekiywq historyczng, w jakiej
ste nam objawiajg

Taki sposéb méwienia o erotyzmie ma pewng ujemng strone: uznajac
erotyzm za wlaSciwg czlowiekowi aktywno$é genetyczna, definiuje go
obiektywnie. Moim zamiarem jest, przeciwnie, przedstawienie eroty-
zmu jako pewnego aspektu zycia wewnetrznego czy — jak kto
woli —religijnego zycia czlowieka, totez obiektywne badanie erotyzmu
pozostawiam na drugim planie, choé go nie bagatelizuje.

Erotyzm, jak juz powiedzialem, jest w moich oczach zaburzeniem réw-
nowagi powodujgeym, ze czlowiek §wiadomie sam siebie stawia pod
znakiem zapytania. W jakims§ sensie czlowiek obiektywnie sie zatra-
ca, ale podmiot utozsamia sie tutaj z przedmiotem, ktory sie zatraca.
Moge wiec powiedzieé, ze w erotyzmie zatraca sie moje Ja. Nie jest to
sytuacja korzystna, ale owa dobrowolna zatrata, jakg erotyzm zaktada,
jest oczywista, nikt nie moze w nig watpié. Méwige o erotyzmie, mam
zamiar przemawia¢ w imieniu podmiotu, nawet jesli zaczalem od obiek-
tywnych ustalen. Chee jednak podkreslié, ze jesli méwie o odruchach
erotyzmu obiektywnie, to dlatego, ze doS§wiadczenie wewnetrzne nie
jest niezalezne od obiektywnych danych, zawsze wiaze sie z takim czy
innym niezaprzeczalnie obiektywnym aspektem.

Okreslente erotyzmu jest pierwotnie religijne, a moje podejscie blizsze
teologii niz naukowej historii religii

Podkreslam: jesli przemawiam czasem jezykiem naukowca, to prze-
ciez tylko pozornie. Naukowiec przemawia z zewnatrz, niby anatom,
ktory wypowiada sie na temat mozgu. (Nie jest to do konca prawda:
historyk religii nie moze wykluczyé wlasnego wewnetrznego
doS§wiadczenia religii... Ale nie bedzie ono wazne, je§li postara
sie 0 nim zapomnieé¢). Ja méwie o religii od wewnatrz,
jak teolog o teologii.

Teolog mowi co prawda o teologii chrze§cijanskiej. Natomiast
religia, o ktérej ja méwie, nie jest, jak chrzescijanstwo, jedng
spoérod wielu... Jest to niewatpliwie religia, lecz definiuje jg
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wladnie to, ze nie jest jaka$§ szczegdlng religig. Nie méowie o jakich$
danych rytuatach, dogmatach czy wspdlnocie wyznaniowej, lecz tylko
o problemie, jaki stawia przed sobg kazda religia: biore ten problem
na siebie jak teolog teologie. Ale bez religii chrzescijanskiej. Gdyby
nie to, ze chrzescijanstwo jest mimo wszystko religia, czutbym sie od
niego bardzo daleki. Na ile jest to prawdziwe, niechaj §wiadczy fakt,
ze ksigzka, ktorg zaczynam od okre§lenia mojego stanowiska, ma za
przedmiot erotyzm. Rozumie sie samo przez sie, ze rozwdj eroty-
zmunie jest bynajmniej czym$§ wobec religii zewnetrznym,
ale to wlasnie chrzeScijanstwo, sprzeciwiajgc sie erotyzmowi, potepilo
wiekszosé religii. Religia chrze§cijanska jest w jakims§ sensie najmniej
religijna.

Chcialbym zostaé¢ wlaéciwie zrozumiany.

Poczatkowo tak bardzo chcialem unikngé jakichkolwiek przyjetych
z gory zalozen, ze zadnego nie potrafitem wyréznié. Nie czuje sie zwig-
zany z zadng szczegdlng tradycja, totez nic dziwnego, ze w okultyzmie
czy ezoteryzmie dostrzeglem zalozenie o tyle dla mnie interesujace,
ze odpowiadajgce religijnej tesknocie; a jednak odrzucam je, poniewaz
zaklada ono okreslong, d an g wiare. Dodam, ze zalozenia okultystyczne
sa w moich oczach najbardziej, obok chrzeScijanskich, krepujace, gdyz
wystepujgc w $wiecie, gdzie obowigzujg prawa nauki, rozmyslnie od-
wracajg sie do nich tytlem. Czyli ten, kto te zatozenia przyjmuje, jest jak
czlowiek, ktéry wiedzgce, co to sg rachunki, odmawia poprawienia bledu
w dodawaniu. Nauka mnie nie zaslepia (gdyby tak byto, zle bym odpo-
wiadal jej wymaganiom) i nie boje sie rachunkéw. Niech bedzie, ze ,,dwa
plus dwa to pie¢”, ale jesli kto§ w jakims$ okre§lonym celu liczy wraz ze
mna, to zapominam o zalozonej tozsamosci pieciu i dwa plus dwa. Moim
zdaniem, nikomu nie wolno stawia¢ problemu religii, wychodzac
od dowolnych rozstrzygnieé, jakie obowigzujgcanas §cisto§é kaze
odrzucié. Nie jestem naukowcem, bo méwie o doswiadczeniu wewnetrz-
nym, a nie o przedmiotach, ale kiedy wypowiadam sie na temat przed-
miotéw, robie to jak naukowiec, z nieodzowng Scistoscia.

Powiem nawet, ze w postawie religijnej wystepuje najczesciej tak za-
chlanna potrzeba pospiesznych odpowiedzi, ze religia stalasie dla
umystu pewnym ulatwieniem i nieuprzedzonemu czytelnikowi moze

sie wydawaé, sgdzge po moich pierwszych stowach, ze chodzi tutaj
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o przygode intelektualng, a nie o nieustajagce poszukiwanie, ktére
w razie potrzeby kaze umyslowi wyj§é poza filozofie i nauke, ale
droga filozofii i nauki, w poszukiwaniu tego wszystkiego, co moze
przed sobg otworzy¢.

Tak czy inaczej, wszyscy zgodzg sie ze mna, ze ani filozofia, ani nauka
nie mogg odpowiedzie¢ na pytania, jakie stawia dazenie religijne. Ale
tez wszyscy zgodzg sie, ze do tej pory to dazenie wyrazalo sie w formach
znieksztalconych. Tego, czego religia od zawsze szuka, ludzko§é
mogla szukaé jedynie w §wiecie, w ktérym jej poszukiwania byty uzalez-
nione od przyczyn podejrzanych, juz to od pokus materialnych, juz to
od przygodnych namietno$ci; mogla te pokusy i namietnosci zwalczaé,
mogla im stuzyé, nie mogla pozostaé¢ na nie obojetna. Poszukiwania,
jakie religia rozpoczeta — i kontynuowata — powinno sie, tak samo jak
poszukiwania nauki, uwolnié od ich historycznych kolei. Nie dlatego,
by cztowiek nie byt catkowicie uzalezniony od tych historycznych kolei,
ale dzi$ to juz przeszlosé. Nadszedl efemeryczny zapewne moment,
kiedy nie musimy czekaé na decyzje innych (w postaci dogmatu), zeby
przezy¢ do$wiadezenie, ktére pragniemy przezyé. I jak dotgd mozemy

swobodnie dzieli¢ sie z innymi wynikami tego doSwiadczenia.

Moge sie zatem zajmowaé religig nie jak profesor, ktéry opowiada
jej historie i méwi miedzy innymio braminie, leczjak sam bramin.
A przeciez nie jestem braminem ani nikim podobnym, musze przezy-
wac to dodwiadezenie sam, bez tradycji, bez rytuatu, bez niczego, co
by mnie prowadzilo, ale tez bez niczego, co by mnie krepowato. Daje
w tej ksigzce wyraz pewnemu do$wiadczeniu, nie odwolujge sie przy
tym do niczego szczegdlnego, pragnge przede wszystkim przekazaé
innym moje do§wiadczenie wewnetrzne — a to dla mnie
znaczy do$wiadczenie religijne — niemieszczace sie w zadnej okre-
§lonej religii.

Totez moje badania, skupione na do§wiadczeniu wewnetrznym, réznig
sie od samego poczgtku od pracy historyka religii, etnografa czy socjo-
loga. Wypada zadaé¢ sobie pytanie, czy ci ostatni moga poruszaé sie
wérod opracowywanych przez siebie danych niezaleznie od do -
§wiadczenia wewnetrznego, ktére dzielg ze swoimi wspél-
czesnymi i ktére jednoczesnie jest do pewnego stopnia doS§wiadczeniem











